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6. DASEIN Y TEMPORALIDAD

1. Ser para la muerte y conciencia

El andlisis hecho hasta aqui no es ni completo ni originario. En el haber previo
(Vor-habe) no se ha visto el Dasein entero; y en la manera previa de ver (Vor-sicht) se ha
considerado el poder-ser, pero no el poder-ser propio. Hay que considerar el Dasein entero
y propio. “En el Dasein, mientras €l es, queda siempre un algo pendiente que ¢l puede ser y
serd. Pero a este resto pendiente pertenece el final (Ende) mismo. El final del ser-en-el-
mundo es la muerte”'. La muerte es otro tema fundamental en Ser y tiempo.

Una comprension completa del Dasein resulta problematica. “Mientras el Dasein en
cuanto ente es, jamas habra alcanzado su integridad. Pero si la alcanza, este logro se
convierte en la absoluta pérdida del ser-en-el-mundo. Entonces no volvera nunca mas a ser
experimentado como ente™. O como dice Heidegger mas adelante: “Alcanzar la integridad
del Dasein en la muerte, es al mismo tiempo pérdida del ser del Da™. Ademas, el problema
se complica, porque no tenemos experiencia de la muerte. Tenemos cierta experiencia de la
muerte de los demas, pero esa no es la experiencia de la propia muerte.

El intento de hacer accesible de un modo adecuado el entero ser del Dasein fracasa.
Pero la muerte es un fenémeno existencial; y queda la posibilidad de considerarlo como tal
fendmeno. En este sentido dice Heidegger: “Asi como el Dasein mientras esta siendo ya es
constantemente su todavia-no, asi es también ya su final (Ende)”.4

Heidegger distingue la muerte de otros conceptos parecidos, como el “terminar de
vivir” o el fenecer. Ver la muerte como fenémeno existencial tampoco significa
pronunciarse acerca de si después de la muerte hay otra forma diferente de vida, si hay una
inmortalidad, etc. “El andlisis de la muerte se mantiene puramente en el ‘mas acéd’, en la
medida en que su interpretacion del fendmeno solo mira al modo como la muerte, en
cuanto posibilidad de ser de cada Dasein se hace presente dentro de éste”.

La consideracion ontologica de la muerte ha de hacerse desde lo visto hasta ahora;
desde las estructuras analizadas y sintetizadas en el cuidado. “El significado ontoldgico de
esta expresion fue formulado en la siguiente definicion: Anticiparse-a-si-estando-ya-en-(el-
mundo) como ser-con el ente que se encuentra (dentro del mundo). Quedan asi expresados
los caracteres fundamentales del ser del Dasein: En el anticiparse-a-si-mismo, la
existencia; en el ser-ya-en.., la facticidad; en el ser-con.., la caida. Si por otra parte la
muerte pertenece de un modo eminente al ser del Dasein, ella (o bien el ser para el final)
debe dejarse determinar a partir de estos caracteres”.’ Y a su vez, este existencial de la
muerte modificara todos los otros modos de ser del Dasein: Su existencia, facticidad,
decaimiento, apertura con sus modos, cotidianidad, proyecto existencial.

Es problematica la relacion de la muerte con la realizacion de las posibilidades. “La
muerte es una posibilidad de ser de la que el Dasein mismo tiene que hacerse cargo cada
vez. En la muerte el Dasein mismo, en su poder-ser mas propio, estd ante si. En esta

"' M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, p. 310
2 Ibid., p. 315

3 Ibid., p. 316

*Ibid., p. 326

> Ibid., pp. 327-330

% Ibid., p. 332
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posibilidad al Dasein le va radicalmente su ser-en-el-mundo. Su muerte es la posibilidad de
no-poder-existir-mas... Esta posibilidad mas propia... es, al mismo tiempo, la posibilidad
extrema. En cuanto poder-ser, el Dasein no puede superar la posibilidad de la muerte. La
muerte es la posibilidad de la radical imposibilidad de existir... Este momento estructural
del cuidado tiene en el ser para la muerte su concrecion mas originaria”.”

En la cotidianidad el Dasein se evade o es apartado de esta realidad de la muerte de
diferentes modos, mediante el fenomeno del “uno” y los modos inauténticos de apertura
Heidegger dice que se busca el ser auténtico del Dasein. Para ello deberia haber en el
Dasein algo que atestigiie esta autenticidad, de modo que pueda tender a ser ¢l mismo. Este
atestiguar deberia darse en el mismo Dasein, ser algo existencial suyo.

Si el Dasein esta en el uno (Man) parece obvio que la autenticidad o la propiedad
del Dasein habra de darse por una modificacion del uno”, que es donde el Dasein tiene sus
patrones corrientes de medida y sus normas. Esta perdido en el “uno” y debe encontrarse.
Para ello el Dasein debe dejar de oir al uno y oirse a si mismo; necesita el testimonio de un
poder-ser-si-mismo, de que su ser-posible es un hecho. Esto le es atestiguado por la voz de
la conciencia.

No se entiende aqui la conciencia en sentido psicoldgico de descripcion de las
vivencias, ni en sentido teoldgico-moral, sino en sentido existencial. “La conciencia da a
entender algo, la conciencia abre. De esta caracteristica formal surge la indicacion de
remitir este fenémeno a la apertura (Erschlossenheit) del Dasein. Esta apertura
fundamental del ente que somos nosotros mismos esta constituida por la disposicion
afectiva, el comprender, la caida y el habla. El analisis méas a fondo de la conciencia la
revelara como una llamada (Ruf). El llamar es un modo del habla. La llamada de la
conciencia tiene el cardcter de una interpelacion (Anruf) al Dasein para que se haga cargo
de su mas propio poder-ser-si-mismo; y esto en el modo de una intimacion (Aufruf) a
despertar de su mas propio ser-culpable”.®

(Qué le dice la conciencia al Dasein en este hablar? Estrictamente hablando, nada.
La llamada carece de expresion vocal, no se manifiesta en palabras. “La conciencia habla
Unica y constantemente en la modalidad del silencio”.’ Pero con esto no pierde nada de su
perceptibilidad, sino que la refuerza. La direccion a que apunta la llamada es clara, aunque
no sea claro el mensaje o la llamada concreta. El si-mismo permanece indeterminado, pero
esta ahi. La llamada no depende de nosotros mismos ni es decidida por nosotros. Llega en
un estado de desazon (Unheimlichkeit), en un Dasein que se encuentra como fuera de casa
(Un-zuhause), en un “nudum factum que”.

La conciencia es una llamada del cuidado. “La conciencia se revela como llamada
del cuidado. El vocante es el Dasein que en su condicién de arrojado (ser-ya-en...) se
angustia por su poder-ser. El interpelado es este mismo Dasein en cuanto llamado a su mas
propio poder-ser (anticiparse a si). Y el Dasein es llamado por la llamada para que salga de
la caida en el uno (ya-ser-en-medio-del-mundo del que nos ocupamos). La llamada de la
conciencia, es decir, esta misma, tiene su posibilidad ontologica en el hecho de que el
Dasein, en el fondo de su ser, es cuidado”.'”

En relacion con estos conceptos hay que ver también el de culpa, el ser-culpable
(Schuldigsein). Este término significa “ser deudor, tener deuda”; pero aqui no significa
esto. Tampoco tiene significado de culpa moral. Pero si indica una deficiencia. La idea de
culpa lleva consigo la de faltar algo, el caracter de un no. “Definimos, pues, la idea

7 Ibid., p. 333

¥ Ibid., pp. 357-358
? Ibid., p. 363

" Ibid., pp. 368-369
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existencial formal de ‘culpable’ de la siguiente manera: Ser-fundamento de un ser que esta
determinado por un no; es decir, fundamento de una nihilidad”. Y afiade Heidegger poco
después: “Ser culpable no es resultado de haberse hecho culpable, sino al revés: éste solo
es posible ‘sobre la base’ de un originario ser-culpable”.'" Nihilidad no significa no
existir, sino que indica un “no”, que es constitutivo de todo Dasein en su condicion de
arrojado. El caracter de nihilidad acompafia también a todo proyecto (Entwurf), que es
esencialmente negativo (nichtig). En resumen, dice Heidegger: “El cuidado mismo esta en
su esencia impregnado de nihilidad”. El cuidado —el ser del Dasein- consiste, por
consiguiente, en cuanto proyecto arrojado, en ser-fundamento (negativo) de una nihilidad.
Y esto significa que el Dasein como tal es culpable”."?

En este contexto hay que entender la llamada de la conciencia. “Oir correctamente
la llamada equivale entonces a un comprenderse a si mismo en su poder-ser mas propio,
esto es, en proyectarse hacia el mds propio y auténtico poder-llegar-a-ser-culpable. El
comprensor dejarse pre-vocar a esta posibilidad implica el hacerse libre del Dasein para la
llamada: La disponibilidad para el poder-ser-interpelado. Al comprender la llamada, el
Dasein es obediente a su mas propia posibilidad de existencia. Se ha elegido a si
mismo”.!

Aceptar la llamada de la conciencia significa, segin Heidegger, querer tener
conciencia. Esto se da en la apertura del Dasein o Erschlossenheit ya vista y que esta
constituida aqui de manera mas concreta “por la disposicion afectiva de la angustia, por el
comprender en cuanto proyectarse en el mas propio ser-culpable y por el habla que calla”.
Este modo de apertura es una decision. “Este eminente modo de la apertura atestiguado en
el Dasein mismo por su conciencia —el callado proyectarse en la angustia hacia el mas
propio ser-culpable- o 1lamamos la resolucién."

Es un estado de resolucion o cardcter de resolucion del Dasein. Heidegger lo
relaciona con la apertura, término afin: “La resolucion (Entschlossenheit) es un modo
eminente de la apertura (Erschlossenheit) del Dasein. Ahora bien, la apertura fue
interpretada antes en forma existencial como la verdad originaria... Con la resolucion se ha
alcanzado ahora la verdad mas originaria, por ser la propia. La apertura del Da abre de
manera igualmente originaria en cada caso el ser-en-el-mundo en su totalidad, esto es, el
mundo, el ser-en y el si mismo, que es este ente en cuanto ‘yo soy’”."”

La resolucion o decision es siempre decision de un Dasein factico. jA qué se
decide? El acto resolutorio es precisamente el primer proyectarse y determinarse de la
posibilidad fictica correspondiente”.'® El Dasein se decide a realizar sus posibilidades
concretas. Y esto se da en la situacion. Este concepto parece referirse ante todo a un lugar
y a unas condiciones o circunstancias objetivas de un momento concreto. Pero Heidegger
entiende la situacion como algo mas complejo. “La situacion no es un marco meramente
presente donde se halla el Dasein o donde pudiera instalarse. Lejos de ser una mezcla
meramente presente de circunstancias y accidentes, la situacion es s6lo mediante la
resolucion y en ella”'” Con esto Heidegger relaciona la situacién con un tema tradicional,

con el tiempo de la accion humana oportuna, que ya esta presente en los griegos.

"' Ibid., pp. 376-377
2 Ibid., pp. 378-379
" Ibid., pp. 381-382
" Ibid., p. 393
" Ibid., pp. 393-394
' Ibid., p. 395
" Ibid., p. 397
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2. La temporalidad como ser del Dasein

Hablando del tiempo en Heidegger, Von Herrmann hace notar que se trata de una
reflexion nueva sobre el mismo. Del tiempo se han ocupado muchos autores desde la
antigliedad. Aristoteles trata de ¢l en el libro IV de la Fisica;, San Agustin también
reflexiona sobre ¢l en el libro XI de las Confesiones; Kant lo trata en la Estética
transcendental; y Husserl en sus Lecciones para una fenomenologia de la conciencia
interior del tiempo. Todas estas reflexione son profundas; pero entre ellas y la de
Heidegger hay una diferencia importante. En la base de estas interpretaciones del tiempo
esta la siguiente concepcion del tiempo: Ahora (presente), ya no ahora (pasado) y todavia
no ahora (futuro). La interpretacion heideggeriana no considera lo temporal del tiempo
ante todo en el ahora y sus modificaciones, sino que para ¢l lo originario del tiempo es el
futuro."®

De lo dicho acerca del Dasein como ser-para-la-muerte resulta que el Dasein se ve
como culpable, caracterizado por una nihilidad. En la resolucion, este Dasein se reconoce
tal y se proyecta para su poder-ser mas propio. Pero su posibilidad mas propia es la muerte.
“El modo originario como el Dasein estd vuelto hacia su poder-ser es un estar vuelto hacia
la muerte, es decir, hacia la eminente posibilidad del Dasein que alli fue caracterizada. El
adelantarse abre esta posibilidad como posibilidad. Por consiguiente la resolucion sélo en
cuanto precursora llega a ser un originario estar vuelto hacia el mas propio poder-ser del
Dasein”.'’El ser del Dasein (Sorge) esté asi orientado hacia el futuro.

Con el cuidado se ha llegado a la primera indicacion del ser del Dasein; pero no se
ha visto aun este ser de modo definitivo; no se ha llegado a ver ain en su sentido
ontologico. Heidegger se pregunta por este sentido al reflexionar sobre la temporalidad.
“En la pregunta por el sentido del cuidado se pregunta: ;Qué es lo que hace posible la
totalidad de ese todo estructural articulado que es el cuidado en la unidad que se
despliega en su articulacion? Estrictamente hablando, sentido significa el fondo sobre el
cual se lleva a cabo el proyecto primario de la comprension del ser”.?

Hemos visto repetidamente que el Dasein estd vuelto hacia su propio poder-ser.
Ahora dice Heidegger: “El hacer-se-venir hacia si mismo soportando la posibilidad
eminente es el fenomeno originario del porvenir (Zukunft). El hecho de que al ser del
Dasein le pertenezca el estar vuelto hacia la muerte en forma propia o impropia, sélo es
posible en cuanto ese ser es venidero, en el sentido que acabamos de indicar y todavia por
precisar con mas exactitud. ‘Futuro’ no quiere decir aqui un ahora que todavia no se ha
hecho efectivo, actual, y que so6lo mas tarde /legara a ser, sino que indica la venida en la
que el Dasein viene hacia si mismo en su mas propio poder-ser. El adelantarse hacia el
Dasein venidero en forma propia, de tal suerte que el adelantarse mismo s6lo es posible en
la medida en que el Dasein, en cuanto ente, ya viene siempre hacia si, es venidero en su ser
mismo”.?' Este ser “futuro” es, segiin Heidegger, el principal modo de ser del Dasein.

El pasado es visto en relacion con el futuro. “La resolucion (Entschlossenheit)
precursora comprende el Dasein en su ser-culpable esencial. Este comprender quiere decir
hacerse cargo, existiendo, del ser-culpable, ser el fundamento arrojado de la nihilidad.
Ahora bien, hacerse cargo de la condicion de arrojado significa para el Dasein ser en forma
propia como él ya siempre era... S6lo en la medida en que el Dasein es en general un ‘yo

'8 F. W. VON HERRMANN, Subjekt und Dasein, pp. 76-77
' M.HEIDEGGER, Sein und Zeit, p. 405

2 Ibid., p. 429

2! bid., pp. 430-431
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he sido’ puede venir de modo futuro hacia si mismo, volviendo hacia atras. Siendo
venidero en forma propia, el Dasein es propiamente sido. El adelantarse hacia la
posibilidad mas propia y extrema es el retornar comprensor hacia el mas propio haber-
sido™*

También el presente es visto desde la perspectiva del futuro. “La resolucién
precursora abre la correspondiente situacion del ahi, de tal manera que la existencia, al
actuar, se ocupa de un modo circunspectivo de lo facticamente a la mano en el mundo
circundante”.” De esta manera se hace comparecer lo presente.

Heidegger llega a esta conclusion: “La temporalidad se revela como el sentido del
cuidado propiamente dicho”. Y afiade: “La unidad originaria de la estructura del cuidado es
la temporalidad (Zeitlichkeif)”.** Y el sentido primario de ésta es el futuro. “El ‘antes’ y el
‘anticiparse’ indican ese futuro, que en definitiva hace posible que el Dasein pueda ser de
tal manera que /e vaya su poder-ser. El proyectarse en el ‘por mor de si mismo’,
proyectarse que se funda en el futuro, es un caracter esencial de la existencialidad. El
sentido primario de ésta es el futuro™ >

La temporalidad unifica todas las demds estructuras y es, pues, el ser del Dasein.
“La temporalidad hace posible la unidad de existencia, facticidad y caida; y asi constituye
originariamente la totalidad de la estructura del cuidado. Los momentos del cuidado no
quedan reunidos por yuxtaposicion, como tampoco la temporalidad misma se va
constituyendo por futuro, haber-sido y presente ‘a lo largo del tiempo’”. ;Qué es, pues, la
temporalidad? “La temporalidad no ‘es’ en absoluto un enfe. La temporalidad no es, sino
que se temporaliza (zeitigt sich)... La temporalidad temporaliza precisamente posibles
modos de ella misma. Estos hacen posible la diversidad de modos de ser del Dasein, ante
todo la posibilidad fundamental de la existencia propia e impropia”.*®

Futuro, pasado y presente son llamados por Heidegger éxtasis de la temporalidad.
Y la temporalidad, como ya se ha dicho, no es un ente, sino que es “temporalizacion
(Zeitigung) en la unidad de los éxtasis”.”’ Temporalizacion es accion de temporalizar.
Desde esta nueva perspectiva de la temporalidad como ser del Dasein, Heidegger repite el
analisis existencial del Dasein, repasando las estructuras existenciales ya vistas. Heidegger
dice que la tarea hace “visible la impropiedad del Dasein en su especifica temporalidad”.*®
La temporalidad es el fundamento de la apertura en general y de sus modos. En la base del
comprenderse como poder-ser esta el futuro; la base de la disposicion afectiva es
primariamente el pasado; la base del estado de caido del Dasein y de los modos
inauténticos de apertura esti primariamente en el presente” Todas las demas estructuras
vistas son posibles y se comprenden ahora desde la temporalidad; desde el ser-en-el-mundo

y el ocuparse de los entes, hasta el tema del ser-para-la muerte, Gltimamente expuesto.

22 Ibid., p. 431

> Ibid., p. 431

** Ibid., pp. 432-433. Traducimos Zeitlichkeit por temporalidad. No creemos conveniente recurrir a otros
términos raros, como “temporeidad” y luego “temporizar” etc. Pensamos que esto no hace sino complcar la
comprension. El contexto aclara suficientemente en qué sentido hay que entender los términos; y si es
necesario se haran las aclaraciones oportunas.

» Ibid., p. 433
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¥ Ibid., pp. 445.450.458-461
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3. {Qué es realmente la temporalidad?

En una reflexion posterior, Heidegger intenta aclarar lo que es la temporalidad
misma. Para ello busca la aclaracion ontologica de lo que constituye la trama de la vida
humana. “La pregunta por la ‘trama’ del Dasein es el problema ontoldgico de su acontecer.
Poner al descubierto la estructura del acontecer y sus condiciones de posibilidad temporal-
existenciales significa alcanzar una comprension ontolégica de la historicidad”.>

Pero (qué es la historicidad? Al preguntarse por la historia, Heidegger descarta que
¢ésta sea la ciencia histérica. La historicidad en sentido propio se funda en la temporalidad,
no a la inversa. “El andlisis de la historicidad del Dasein intenta mostrar que éste no es
‘temporal’ porque ‘esté dentro de la historia’, sino que, por el contrario, solo existe y
puede existir histéricamente porque es temporal en el fondo de su ser”.*'. La historia es
acontecer humano como acaecer del existente Dasein. Pero hay que preguntarse atn: ;Se
hace histdrico el Dasein s6lo por su entrelazamiento con circunstancias y sucesos? ;O se
constituye, mas bien, el ser del Dasein precisamente por medio del acontecer, de tal suerte
que solo porque el Dasein es historico en su ser mismo son ontologicamente posibles eso
que llamamos las circunstancias, sucesos y vicisitudes?”.*? Esta claro que segiin Heidegger
la historia pertenece al ser del Dasein y debera ser entendida desde la temporalidad.

Heidegger hace un analisis ulterior con el titulo: Constitucion fundamental de la
historicidad. “En el fondo, la interpretacion de la historicidad del Dasein se muestra solo
como una elaboracion mas concreta de la temporalidad”.>® Al hacer esta elaboracion,
Heidegger habla del Dasein como arrojado, de la resolucion; y presenta este estado como
una herencia recibida por el Dasein. A partir de ahi se da la resolucion y el ser-para-la-
muerte, que es su posibilidad mas propia. Por ser para la muerte, el Dasein es finito. Esta
finitud sustrae al Dasein de la infinita multitud de posibilidades y de responsabilidades que
se ofrecen de modo inmediato y lo lleva a la simplicidad de su destino; el Dasein es
esencialmente destino (Schicksal).*

También habla aqui Heidegger de destino comun, para el que usa el término
Geschick, que sera frecuente en el Heidegger posterior. “Pero si el Dasein como destino
(das schickhafte Dasein) existe esencialmente como ser-en-el-mundo, en el ser-con otros
su acaecer es un coacaecer (Mitgeschehen) y es determinado como destino (Geschick). Con
esto designamos el acaecer de la comunidad, del pueblo. El destino (Geschick) no se
compone de destinos individuales (einzelen Schicksalen), asi como el ser-con otros no se
puede concebir como un estar juntos muchos sujetos”.*

Ser historico significa ser tener estos elementos: “Solo si en el ser de un ente se dan
juntamente muerte, culpa, conciencia, libertad y finitud de forma igual de originaria como
en el cuidado, puede existir este ente en el modo del destino, esto es, ser histdrico en el
fundamento de su existencia”.*® Y el ser historico del Dasein se funda en la temporalidad.

(Como definir la temporalidad de modo mas preciso? Heidegger hace notar que el
Dasein cuenta con el tiempo: Se rige por el tiempo, tiene tiempo o le falta tiempo para
algo, etc. Pero ;comprende el Dasein lo que es la temporalidad? El autor dice que “el

Dasein factico da cuenta del tiempo sin comprender la temporalidad existencialmente”.*’

3 Ibid., pp. 495-496
3! Ibid., p. 498
32 Ibid., p. 502
3 Ibid., p. 505
¥ Ibid., p. 507
3 Ibid., p. 508
3 Ibid., p. 509
37 Ibid., p. 535
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El Dasein tiene una comprension extatica del tiempo. “Porque la temporalidad constituye
extdtica y horizontalmente el caracter de iluminado del Da, por eso es... ya siempre
interpretable y por eso conocida”. Pero este conocimiento es escaso y oscuro. Heidegger
afiade a continuacién que “la temporalidad cognoscible en cuanto extaticamente abierta
solo es conocida inmediata y regularmente en el estado interpretativo que guia la
ocupacién”, esto es, en el ocuparse concreto, en los tiempos concretos. Y anade: “Sin
embargo, la inmediata comprension y la cognoscibilidad (Verstindlichkeit und
Kenntlichkeif) del tiempo no excluyen que permanezcan desconocidos e incomprensibles
tanto la originaria temporalidad en cuanto tal como el origen del tiempo expresado que se
temporaliza en ella”.*® Y termina en este contexto afirmando que la unidad extatica de la
temporalidad, fundamento para poder establecer fechas, etc. no es realmente conocida, sino
comprendida (verstanden) de manera atematica (unthematisch) y como tal no conocida
(unkenntlich).”

Poco mas dice Heidegger acerca de la temporalidad originaria. Repite que el Dasein
es “temporalidad estaticamente extendida” y que en esa temporalidad se funda la apertura
del Da; que el Dasein es extatico-temporal.”’. Esta seria la explicacion mas profunda de la
temporalidad.

El tiempo publico o abierto (dffentliche Zeit), el poder establecer fechas y contar
con el tiempo, se funda en esta estructura ontoldgica del Dasein. En el se muestran los
entes, considerados como intratemporales (innerzeitig). Todo esto es la intratemporalidad,
que se funda en la temporalidad originaria del Dasein. A este tiempo le llama también
Heidegger tiempo del mundo: “Por eso llamamos al tiempo que se hace publico en la
temporalizacion de la temporalidad (Zeitigung der Zeitlichkeit) tiempo del mundo
(Weltzeit). Y esto no porque el tiempo exista como un ente intramundano..., sino porque
pertenece al mundo en el sentido interpretado de modo existencial-ontoldgico™."' Esta

., . . . 42
comprension vulgar del tiempo no se temporaliza desde el futuro, sino desde el “ahora”.

4. Problemas de la temporalidad

Heidegger ha pretendido llegar al sentido del ser mediante el ser del Dasein. Para
esto ha analizado el Dasein. Este andlisis y estas conclusiones son un camino. Al final de
Ser y tiempo afirma Heidegger: “La presente investigacion estd en camino. {En qué punto
se encuentra?. Una vez mas nos recuerda Heidegger que “algo asi como ser esta abierto en
la comprension del ser que le pertenece al Dasein”. Y luego termina el libro con estas
preguntas: “Como es posible, en general, que se abra una comprension del ser segin el
Dasein? ;Puede esta pregunta hallar una respuesta recurriendo de nuevo a la constitucion
originaria del ser del Dasein, el cual tiene comprension del ser? La constitucion
existencial-ontologica de la totalidad del Dasein se funda en la temporalidad. Segun esto,
serda un modo originario de temporalizacion de la temporalidad (Zeitigungsmodus der
Zeilichkeit) el que debera hacer posible el esbozo estatico del ser en general. ;Como hay
que interpretar ese modo de temporalizaciéon de la temporalidad? ;Hay un camino que

* Ibid., p. 539
¥ Ibid., p. 540
0 1bid., pp. 542-544
1 Ibid., pp. 547-548
2 Ibid., pp. 426-427
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conduzca desde el tiempo originario al sentido del ser? ;Se revela el tiempo mismo como
horizonte del ser?”.*

Si la temporalidad es el ser del Dasein, parece obvio que la comprension del ser
serda un modo de temporalizacion de la temporalidad. Pero Heidegger formula luego dos
preguntas que parecen poner en duda todo el proceso de Ser y tiempo. ;Se podra llegar a
partir del tiempo originario al sentido del ser? ;Se revela el tiempo mismo como horizonte
del ser? Del contexto de Ser y tiempo que se ha expuesto parece que habria que responder
que si, dado que el Dasein se ha visto siempre como en el ser en general, que la apertura
del Dasein es también desde el principio Da-sein. Pero hasta ahora de la temporalidad
como ser del Dasein no tenemos sino una comprension extatica. ;Se podrd lograr una
comprension mas explicita de la misma?

A esto deberia responder la seccion siguiente de la primera parte de Ser y tiempo,
titulada Tiempo y ser. Pero esa seccidon no se escribio; Ser y tiempo es una obra inconclusa.
En 1927, afio de la publicacion de Ser y tiempo, tuvo Heidegger el curso titulado: Los
problemas fundamentales de la fenomenologia. Al comienzo de la introduccién hay una
nota del autor que dice: “Nueva elaboracion de la tercera seccion de la primera parte de Ser
y tiempo”. Segun esto, las clases querian ser un desarrollo de la seccion titulada: Tiempo y
ser. Pero esto no se lleva a cabo en las clases. La primera parte de las mismas trata de otros
temas. La segunda parte promete mas, ya que lleva como titulo: La pregunta ontologico-
fundamental por el sentido del ser en general. Las estructuras y modos generales del ser.
Heidegger habla sobre el tiempo y la temporalidad, repitiendo ideas expuestas en Ser y
tiempo. Luego habla de la temporalidad en el doble sentido: Zeitlichkeit und Temporalitdt.
Ambos términos significan temporalidad. Pero Heidegger distingue los dos sentidos de la
misma, como ya habia hecho en Ser y tiempo: “Hay que mostrar: La temporalidad es la
condicion de la posibilidad de la comprension del ser en general. Ser se comprende y se
entiende desde el tiempo. Si la temporalidad (Zeitlichkeit) actia como tal funcién, la
llamamos Temporalitit”.** En otras palabras: Zeitlichkeit es la temporalidad como ser del
Daseiny Temporalitdt es la temporalidad como horizonte para la comprension del ser.

Pero el desarrollo del tema no corresponde a lo que promete el titulo. Hacia el final
de las clases Heidegger empieza a afrontar el tema con el titulo: Temporalitit und Sein.
Pero a lo que llega es a explicar un poco mas cémo en la base de los tres tiempos estan los
éxtasis de la temporalidad, los cuales, a su vez, se fundarian en la unidad extatica de la
temporalidad. “El Dasein —asi repetimos sin cesar- es el ente a cuya existencia le pertenece
comprension del ser. Una interpretacion suficientemente originaria de su constitucion
fundamental en general, esto es, la exposicion de la temporalidad como tal, deberd ofrecer
la base para aclarar la posibilidad de la comprension del ser a partir de la temporalidad
(Zeitlichkeit), o de modo mas preciso, a partir del esquema horizontal de la temporalidad
(Zeitlichkeit), de 1a Temporalitit”.*® Pero una explicacion de la temporalidad tampoco la
da Heidegger aqui.*®

En las clases de 1928: Metaphysische Angfangsgriinde der Logik, Heidegger se
vuelve a encontrar con el problema de la temporalidad y se vuelve a preguntar qué es la
temporalidad misma y como podemos acercarnos a ella. Y Heidegger muestra de manera

# Ibid., p. 577

M. HEIDEGGER, Die Grundprobleme der Phinomenologie, p. 389; cf. M. HEIDEGGER, Sein und Zeit,
p. 26. Traducimos ambos termino por temporalidad. El contexto aclara suficientemente en qué sentido se
toma en cada caso. Ademas, aqui no nos vamos a extender a analisis que exijan mayor precision.

* M. HEIDEGGER, Die Grundprobleme der Phinomenologie, p. 444

% Para una explicacion mas amplia cf. M. BERCIANO, Temporalidad y ontologia en el circulo de Ser y
tiempo, id.,Superacion de la metafisica en Martin Heidegger, pp. 84-96
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explicita la dificultad de una comprension del tiempo: “El tiempo estd mas bien... en una
relacion oscura con al comprension del ser en general... El camino hacia ¢l no es facil. El
que yo he seguido no es el unico. Pero cualquiera de ellos es largo y estd lleno de
obstaculos™."’

Como se ha visto, la via seguida por Heidegger para llegar al sentido del ser en
general ha sido el andlisis fenomenoldgico-hermenéutico del Dasein. Mediante ¢l queria
llegar al sentido del ser del Dasein y lograr asi un horizonte para la comprension del ser en
general. Heidegger ha llegado a la temporalidad como ser del Dasein. Pero de ésta no se
tiene sino una comprension o precomprension extatico-horizontal que no se ha podido
hacer explicita. ;Qué rumbo tomaré la reflexion heideggeriana para llegar al sentido del

ser?

* M. HEIDEGGER, Metaphysische Anfangsgriinde der Logik, p. 254



